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VIVIR LA FE EN UN CONTEXTO DE DIALOGO
INTERRELIGIOSO

La primera semana del mes de febrero fue instituida por la Asamblea General de
la ONU como la Semana Mundial de la Armonia Interconfesional entre todas las
religiones. En su resolucion de aprobacion (20 de octubre de 2010), afirma que la
comprension y el didlogo entre religiones constituyen dimensiones importantes de
la cultura de paz, y pone de relieve la necesidad imperiosa de que las distintas
religiones dialoguen en favor de una mayor comprension mutua, armonia y
cooperacion y que las creencias e imperativos morales de todas ellas incluyan la
paz y la tolerancia.

El 4 de febrero de 2021 se celebrd, por primera vez, el dia mundial de la
fraternidad humana. Precisamente ese mismo dia, en el afio de 2019, el Gran Iman
de Al-Azhar Ahmad Al-Tayyeb y su Santidad el papa Francisco firmaron en Abu
Dabi el “Documento sobre la Fraternidad Humana. Por la paz y la convivencia
comun”. Sin duda, haciendo honor al Santo de Asis, el Papa ha dado un fuerte
empuje al didlogo interreligioso. A ello se comprometi6 el 20 de marzo de 2013,
una semana después de su eleccidn, ante los representantes de otras religiones en
Roma, afirmando que “la Iglesia catélica es consciente de la importancia de la
promocioén de la amistad y del respeto entre hombres y mujeres de las diversas
tradiciones religiosas”. Por eso, la expresion ‘cultura del encuentro’ y todo lo que
ella implica son una constante presente a lo largo de su magisterio. Asi, en su
reciente Enciclica Fratelli Tutti, ha afirmado la necesaria inclusiéon de todos para
asf caminar hacia la construccién de un mafiana en armonia:
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El futuro no es monocromatico, sino que es posible si nos animamos a mirarlo en la variedad
y en la diversidad de lo que cada uno puede aportar... Porque la paz real y duradera solo es
posible desde una ética global de solidaridad y cooperacion al servicio de un futuro plasmado
por la interdependencia y la corresponsabilidad entre toda la familia humana (FT 100 y 127).

Si bien el didlogo interreligioso se inserta en esta llamada a la cooperacién en
favor del bien comun, todavia podemos dar un paso mds y buscar una
fundamentacion teoldgica de este. La razén dltima de este encuentro y cooperacion
entre las religiones no es sociopolitica, tampoco nace en ultimo término como
obligada respuesta al desafiante contexto que vivimos, ni es fruto de la diplomacia
que busca la paz a toda costa; si asi lo fuera, quedaria en un mero ‘buenismo’ o en
una ‘moda efimera’. La razén ultima, argumenta Francisco hacia el final de la
Fratelli Tutti, esta en Dios, es teoldgica: “El punto de partida debe ser la mirada de
Dios” (FT 281). Por eso, porque la razon no esta en nosotros, podemos permanecer
firmemente enraizados en la propia identidad cristiana, “de la que no se debe
abdicar para complacer al otro y, al mismo tiempo, tener la valentia de la alteridad,
que implica el pleno reconocimiento del otro y de su libertad”!. Y es que la razon
misma del didlogo interreligioso no nos viene impuesta desde fuera; al contrario, la
encontramos dentro de los contenidos de nuestra propia fe. Por eso, como veremos
mads adelante, este no es un afadido ni algo opcional, sino algo fundamental a la
mision de la Iglesia. Asi, nuestra aproximacion no es hermenéuticamente ‘neutral’,
sino que parte de la confesiéon de fe cristiana, es decir, desde la fe que busca
comprender, en este caso, el fendmeno de las religiones de la tierra. Por tanto,
nuestra reflexion debe partir del dato revelado contenido en la Sagrada Escritura y
en la Tradicion viva de la Iglesia. Esta mirada nos dara las herramientas necesarias
y servird como fundamento indispensable para alcanzar una comprension teolégica
de las tradiciones religiosas y responder, en un segundo momento, a la pregunta por
su papel dentro de la historia de salvacion y su relacion con la Iglesia. Finalmente,
en un tercer paso, basados en esta comprension del valor salvifico de las religiones
de la tierra nos conducird a una definicion del didlogo interreligioso.

1. LA ESCRITURA Y LA TRADICION FRENTE A LAS RELIGIONES DE LA
TIERRA

a) La Escritura y las religiones de la tierra

Es preciso tener en cuenta que la Escritura no tiene un interés directo por la
cuestion que nos concierne. Sin embargo, es posible encontrar elementos implicitos
que posteriormente nos ayuden a alcanzar una comprension cristiana de las
religiones.

! Francisco, Discurso en el encuentro interreligioso en Abu Dabi (4 de febrero de 2019).
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En el principio, una alianza universal. El Libro del Génesis reconoce que la
alianza perpetua que Dios sella con Abraham (cf. Gn 11, 27-50, 26) es precedida
de otras dos alianzas. Sus primeros cinco capitulos dan cuenta de la creacion y de
la subsiguiente alianza de Dios con la humanidad como un todo representada en
Adan, padre de la humanidad. La palabra ‘adham tiene un sentido colectivo y
universal; las figuras de Adan y Eva son usadas para referirse a toda la humanidad.
De esta forma se comprende como estos capitulos al comienzo de la historia de
salvacion presentan la alianza universal y csmica de Dios con la humanidad (cf.
Eclo 17, 12). Es en el ciclo de Noé (cf. Gn 6-9), donde se usa la terminologia de la
alianza por primera vez. Esto es una indicacion clara de que se trata de una parte
integrante de la historia de la salvacion y no simplemente historia natural. La alianza
con Noé es también una representacion simbolica de la alianza divina con toda la
humanidad y con toda la creacion. Se trata de una alianza que es irrevocable y que
durard eternamente. Podemos concluir que la relacion salvifica de Dios con la
humanidad comienza con la creacion. Esto implica que hay una sola historia de
salvacion. La creacion es ya gracia y salvacion, accion de Dios. San Ireneo habla
de una sola historia de salvacion realizada de forma progresiva y que alcanza a toda

la humanidad y su historia:

Al género humano se le han dado cuatro alianzas: una antes del diluvio, en tiempos de Adan;
la segunda después del diluvio, en tiempos de Noé; la tercera, que es el don de la Ley, en
tiempos de Moisés; la cuarta es la que renueva al ser humano y recapitula en si todas las cosas
por medio del evangelio, y eleva sobres sus alas a los seres humanos hasta el reino celestial
(Adversus Haereses, 111, 11, 8).

Si bien la afirmacion de una alianza universal como parte de la tnica historia de
salvacion se funda en la iniciativa gratuita de Dios, implica también el
reconocimiento de la existencia de una fe sobrenatural fuera de la alianza con
Israel. Se pueden encontrar en el Antiguo Testamento algunas consideraciones
positivas de la religiosidad de las naciones extranjeras. Antes de la alianza con
Israel, Abel, Enoc y Noé “caminaron con Dios” (Gn 5, 22; 6, 9) y “agradaron al
Senor” (Eclo 44, 16; Gn 6, 8). Después de la alianza, encontramos, entre otros, a
Job, quien “temia a Dios” (Job 1, 1); el sacerdote cananeo Melquisedec, que bendijo
a Abrahan y fue reconocido como modelo de “sacerdote eterno” (Gn 14, 18-20; Sal
110); la viuda de Sarepta, la cual reconoci6 el poder del profeta Elias y el Dios de
Israel (cf. 1 Re 17, 7-24); Naaman, general del ejército del rey de Siria, curado por
el profeta Eliseo y que abrazé la fe mosaica (cf. 2 Re 5, 1-27); Rut, la viuda moabita,
quien brill6 por su fidelidad a Dios (cf. Rut 4, 1-18); y la conversion de los ninivitas
en el Libro de Jonas. Los profetas Isaias y Malaquias describieron a estos ‘otros’
como conocedores de Dios y capaces de ofrecerle un sacrificio valido en su culto
(cf. Is 19, 21; Mal 1, 11). Sus actos son manifestacion de la presencia de una fe
salvifica concedida por Dios en consonancia con la alianza csmica universal. En
esta linea de pensamiento, Daniélou concluye:
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Abel no es elegido por ser justo. Es justo porque es elegido... Es el primero de los elegidos,
escogido por Dios en el comienzo de la historia humana, en medio del mundo pagano, para ser
el primer destinatario de la liberalidad del Amor?.

Es la fidelidad de Dios a su promesa hecha en la alianza universal la que suscita
en la persona tal fe salvifica. Unido a esto, hay un reconocimiento positivo de los
actos religiosos en los que esa fe salvifica es materializada y expresada. Volviendo
al ejemplo de Noé, cuando el diluvio remite, “levanta un altar” y “ofrece un
holocausto sobre élI” como accidn de gracias y cuyo olor alcanza y agrada a Dios
(cf. Gn 8, 20-22). Lo mismo podemos decir del sacrificio de Abel (cf. Gn 4, 4), el
arrepentimiento de Enoc (cf. Eclo 44, 16) y la ofrenda de Melquisedec (cf. Gn 14,
8). Jean Daniélou, al comentar estos pasajes, afirma que “la alianza cosmica es ya
alianza de gracia™.

La presencia de una fe salvifica y de actos religiosos agradables a Dios en la
vida de esos ‘extranjeros’ revelan que se encontraban bajo la asistencia de la
Sabiduria divina, que hace a las personas “amigos de Dios y profetas” (cf. Sab 7,
27). Ella estaba junto a Dios en el momento de la creacion y gracias a la cual lleva
su plan de salvacién a cumplimiento (cf. Prov 8,27-31). Esta presente en “todos los
pueblos y naciones” (Eclo 24, 6), e ilumina y forma la vida de aquellos fuera de
Israel (cf. Sab 6, 16). Por eso, ella estaba disponible para Job (cf. Job 28, 1-28) y
trabajaba para preservar y servir a la humanidad representada en Adan y Noé (cf.
Sab 10, 1-6), tal como hizo al proteger a los elegidos de Dios Abrahén, Lot, Jacob
y José cuando estuvieron en peligro y al conducir al pueblo de Dios por el Mar Rojo
(cf. Sab 10, 7-18). Estas ultimas palabras dan testimonio de que la historia es, desde
el principio, una economia de salvacion que estd transida de una ldgica o sabiduria
interna que la orienta a un fin querido por Dios.

Los ejemplos presentados indican que, para el Primer Testamento, Yahvé no es
Dios unicamente de Israel, sino también de todo el mundo, y muestra su
benevolencia a todas las naciones. Ahora bien, si Dios ofrece su salvacion a todos,
entonces ;cual es el papel especifico de Israel en el plan divino de salvacion?
Primero, la accién divina en favor de un pueblo elegido tiene como fin revelar la
intencién de Dios para con todos. Israel se convierte en una representacion
simbdlica del futuro querido por Dios para todas las naciones de la tierra (cf. Is 56,
6s). Segundo, la eleccidn, lejos de ser un privilegio, es mds bien una responsabilidad
por el bien de todas las naciones. Su fidelidad testimonia en medio de las naciones
al Dios verdadero. Su mision, como Siervo de Yahvé, es ser “luz de las naciones”
(Is 49, 6),dando testimonio de la universalidad de la llamada por medio de su propia
fidelidad.

2 Daniélou, J., Holy pagans of the Old Testament (Baltimore: Helicon Press, 1957), 47-48.
3 Ibid., 28-29.
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La eleccion de Israel se debe, por tanto, comprender en términos de vicariedad
de la salvacion universal, en lugar de segregacion o comparacion con otros pueblos.
Hablar en términos como ‘particularismo’ o ‘exclusivismo’ es inadecuado, mientras
que una comprension de la eleccion/alianza en un sentido inclusivo se ajusta
mucho mejor con la vision de la Escritura. Esta conjuga simultineamente
particularidad y universalidad: la universalidad de la promesa encuentra una
realizacion concreta en la historia de Israel y la eleccion particular hasta el servicio
del plan universal de salvacion. Asi lo explica la Constitucion Dogmatica Dei
Verbum: “Dios amantisimo, buscando y preparando solicitamente la salvacion de
todo el género humano, con singular favor se eligié un pueblo, a quien confid sus
promesas” (DV 14).

De acuerdo con los Evangelios, Jesus dirigié su mision y predicacion a “las
ovejas perdidas de Israel” (Mt 15, 24) y, de la misma forma, dio instrucciones a sus
discipulos de no ir “a los territorios paganos ni entrar en los pueblos de Samaria”
(Mt 10, 6). Sin embargo, Jesiis mostré una gran admiracion por la fe de algunos
extranjeros, como el centurién y la mujer cananea (cf. Mt 8, 10; 15, 21-28), a la
vez que afirmd abiertamente que las acciones de un samaritano cumplian los
requisitos fundamentales de la ley y lo capacitaban para “heredar la vida eterna”,
superando a sacerdotes y levitas judios (cf. Lc 10, 25-37; 17, 11-19). Basado en
estos hechos, Dupuis concluye que los “extranjeros también pueden pertenecer
desde ahora al Reino de Dios, cuya llamada se extiende mas alla de las fronteras
del pueblo elegido de Israel™.

Al acercarnos a la teologia paulina, encontramos un cierto ‘pesimismo’ hacia
las religiones, presente en la Carta a los Romanos (cf. Rom 1, 18-32). Asi, el
Apostol sostiene que todo lo pasado, judio o gentil, ha sido abolido en la nueva vida
en Cristo (cf. Rom 6, 6), buscando dejar claro la total discontinuidad y novedad que
se da en Cristo y no tanto negar de forma absoluta la existencia de valores positivos
en otras religiones. Pues la centralidad de Jesucristo se extiende hasta la creacion:
“Para nosotros no hay mas que un Dios: el Padre de quien proceden todas las cosas
y para quien nosotros existimos; y un Sefior, Jesucristo, por quien han sido creadas
todas las cosas y por quien nosotros existimos” (1 Cor 8, 6). El exégeta Joseph
Fitzmayer comenta que este pasaje posee un caracter inclusivo y abarca a toda la
creacion, concluyendo que Jesucristo sostiene todo y a todos en la existencia; todo
ser humano estd tocado por el misterio de Cristo que todo lo abarca, incluso a
aquellos que no lo conocen’.

Esta universalidad del misterio de Cristo la recoge Pablo en el término
‘reconciliacion’: “Dios en Cristo estaba reconciliando el mundo consigo” (2 Cor 5,

4 Jacques Dupuis, Hacia una teologia del pluralismo religioso (Santander: Sal terrae, 2000), 80.
3 Cf. Joseph A. Fitzmyer, First Corinthians (New Haven: Yale University Press, 2008): 342-344.
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18s). En Cristo todas las cosas han sido conformadas con el plan de Dios. La
relevancia universal de Cristo no estd limitada al orden de la redencidn, sino que
abarca todo el orden de la creacion. Desde la creacion hay un solo plan de Dios
centrado en Cristo. De nuevo nos encontramos con una terminologia de caracter
inclusivo, de manera que, junto a la novedad y discontinuidad introducida en Cristo,
también hay continuidad, porque, desde el principio de la creacion, habia un solo
plan de salvacion cuyo su centro es Cristo, “porque en €l fueron creadas todas las
cosas” (Col 1, 16). Las religiones del ‘mundo’, como parte del orden de la creacion,
que es uno con el orden de la salvacion, estaban ya bajo el influjo del misterio de
Cristo.

Lucas, en Hechos de los Apostoles, presenta a Pablo en una actitud abierta hacia
lareligiosidad de los gentiles. En Listra, afirma que Dios no ha dejado a las naciones
sin testigos de su benevolencia (cf. Hch 14, 16s). Es en el Aredpago de Atenas
donde encontramos una afirmacién mas clara de la presencia de un cierto valor
positivo en las religiones de las naciones que encuentran su cumplimiento en Cristo
(cf. Hch 17, 22-31). Pablo comienza su discurso alabando la religiosidad de sus
oyentes y continda reconociendo la presencia implicita en los ‘otros’ del Dios
revelado en Cristo, pues no estamos lejos de El, sino que, siendo El quien todo lo
determina y toca con su presencia, es en El en quien “vivimos, nos movemos y
existimos”. Encontramos en estas palabras de Pablo un modelo de dialogo
caracterizado por el respeto y la apreciacion positiva, en lugar de la denuncia y la
condena. De hecho, no se puede hablar de ‘otros’, pues, como afirma Pablo, todos
somos del linaje de Dios (cf. Hch 7, 28). Todo ser humano comparte el mismo
origen, orientacion y deseo de Dios. Incluso cuando desconocido, Dios no es
extrafio a nadie. Por eso, en el encuentro con ‘otros’, en realidad nos encontramos
en El, y entramos en contacto con personas con quienes caminamos juntos hacia El.

En el prélogo al Evangelio de Juan (cf. Jn 1, 1-18) se desarrolla una vision
totalmente envolvente de la presencia del Logos en la economia de salvacion: toda
la historia de salvacidon esta orientada y encuentra su complimiento en la
encarnacion (v. 14), la cual no estd desconectada del resto de la historia. Desde la
creacion a la encarnacion, el Logos ha estado activamente presente a lo largo de
la entera historia de salvacion como fuente de vida y luz que ilumina a todo ser
humano (vv. 4.9). El evangelista recupera la compresiéon de la Sabiduria del
Antiguo Testamento y, a la vez, afiade una diferencia sustancial: el Logos es una
persona distinta que comparte la vida y atributos divinos y es Dios (v. 1). Juan
consigue asi una comprension teoldgica de la historia como el despliegue de la
universal manifestacion de Dios. Dios mismo ha estado presente desde el principio
de la historia de la humanidad, guidndola a su cumplimiento en la encarnacion del
Logos; por eso, toda la historia de salvacion sigue una misma ‘ldgica’ interna. El
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cumplimiento de esta estaba ya presente al principio y a lo largo de ella, dando vida
e iluminando a todo ser humano, incluso cuando el mundo no lo reconocia.

El repaso al pensamiento biblico nos permite una vision positiva de las religiones
como conectadas con Cristo y tocadas por su misterio. Podemos asi concluir esta
seccion con las palabras del te6logo de Malawi, Patrick Kalilombe, en las que

afirma:

Una busqueda teoldgica cristiana comenzard desde la conviccion de que Dios ha estado
siempre presente en medio de su pueblo, de la misma forma que lo ha estado para todos los
pueblos, culturas y tendencias religiosas del mundo, no solo como una condescendencia, sino
porque su presencia benevolente se realiza en la l6gica de la alianza césmica de la creacion y
recreacion... Hay suficientes elementos criticos en la Escritura para mostrarnos que esto no es
solo una comprensién sentimental, sino algo que se basa en la revelacion®.

b) Los Padres de la Iglesia

El estudio de la seccion anterior nos ha dado las herramientas necesarias para
una posible insercion de las religiones en la tnica historia de salvacion. Por su parte,
los Padres de la Iglesia se mantuvieron en la misma linea de pensamiento y
comprendieron que la historia de salvacion se extendia mas alld de las fronteras de
la dispensacion judeo-cristiana. Sin pretender ser exhaustivos, sefialemos a algunos
de ellos. El primero por destacar es San Justino, quien desarroll6 la teologia del
Logos presente en el Evangelio de Juan. En sus escritos, el Logos es la Palabra de
Dios a través de la cual Dios interviene y se manifiesta en el mundo y la historia,
incluso antes de la encarnacidn, entre los judios y los griegos. Por medio de las
‘semillas del Verbo’ que habian sido plantadas universalmente, la humanidad
entera participa del Logos. Si bien, solo en la encarnacion ha habido una
manifestacion completa y definitiva del Logos de Dios. La participacion en el
Logos, que Justino atribuye a toda la humanidad, no es un “mero producto de la
raz6n humana, sino una participacion real en la Palabra eterna de Dios”. Por tanto,
se puede afirmar la presencia de su verdad en todas las culturas y religiones de la
tierra. Concluye que en todas partes ha habido personas que vivieron segun el Logos

y, por tanto, pueden ser llamados cristianos:

Nosotros hemos recibido la ensefianza de que Cristo es el primogénito de Dios, y
anteriormente hemos indicado que El es el Verbo, de que todo el género humano ha participado.
Asi, quienes vivieron conforme al Verbo, son cristianos, aun cuando fueron tenidos por ateos,
como sucedid entre los griegos con Sécrates, Herdclito y otros semejantes, y entre los barbaros
con Abrahdn, Ananias, Azarfas y Misael, y otros muchos... De suerte que los que han vivido y
siguen viviendo con el Verbo son cristianos y no saben de miedo ni turbacién (I Apologicae,
XLVI, 1-4). Los estoicos en la ética se muestran moderados, lo mismo que los poetas en
determinados puntos, por la semilla de la Palabra que estd innata en todo el género humano (2
Apologicae, V111, 1).

San Ireneo de Lyon sostiene que el Logos tiene un papel universal en la
revelacion, de tal manera que estaba presente desde los origenes de la creacion. Es

6 Patrick Kalilombe, “The Salvific Value of African Religions,” in 32 Articles Evaluating Inculturation of
Christianity in Africa, Teresa Okure, Paul van Thiel et al., (Eldoret: Gaba Publications, 1990), 142.
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El quien revela progresivamente al Padre. La primera de las manifestaciones del
Logos es por la misma creacion. El conocimiento de Dios que la persona puede
alcanzar a través de la creacion es ya una respuesta a la revelacion del Logos, ya
que en la creacién misma se da una manifestacion divina que alcanza al ser humano

para su salvacion:

El conocimiento del Padre es el Hijo, y el conocimiento del Hijo estd en poder del Padre y
nos lo comunica por el Hijo: “Nadie conoce al Hijo mds que el Padre y nadie conoce al Padre
sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo se lo quiera revelar”. Las palabras “se lo quiera revelar”
no tienen solo un sentido futuro, como si la Palabra hubiese comenzado a manifestar al Padre
al nacer de Marfa, sino que tienen un sentido general que se aplica a todo tiempo. En efecto, el
Padre es revelado por el Hijo, presente ya desde el comienzo en la creacion, a quienes quiere
el Padre, cuando quiere y como quiere el Padre... Asi pues, el Padre se ha revelado a todos,
haciendo su Palabra visible a todos; y, a su vez, la Palabra ha mostrado a todos, al hacerse
visible a todos, al Padre y al Hijo... Ya por el mismo hecho de la creacién, la Palabra revela a
Dios creador; por el hecho de la existencia del mundo, al Sefior que lo ha fabricado (Adversus
Haereses, IV, 6, 5-7).Porque la gloria de Dios es el hombre viviente: y la vida del hombre es
la visién de Dios. Si la manifestaciéon de Dios por la creacién da vida en la tierra a todos los
vivientes, mucho mds la manifestacion por el Verbo del Padre da la vida a aquello que
contemplan a Dios (Adv. Haer.,1V, 20, 7).

Para Ireneo, conocer a Dios significa tener un encuentro personal con E‘l; esto
es algo que ha estado disponible a todos a lo largo de la historia de salvacion.
Pues, a pesar de que la plenitud de la revelacion del Padre, que da vida en
abundancia, se realiza en la encarnacidn, este conocimiento alcanza a toda la
humanidad “porque la Palabra impresa en sus mentes los mueve y les revela la
verdad de que hay un solo Dios, Sefior de todas las cosas” (Adv. Haer., 11, 6, 1).
Asi, nadie ha quedado nunca fuera de esta oferta universal de revelacién en el
Logos.

Nuestro tercer Padre, San Clemente de Alejandria, explica cémo el mismo
Logos encarnado en Jesucristo estaba ya presente de forma activa en el judaismo y
en lo mejor de la filosofia griega. Ambos eran caminos de preparacion necesarios

que conducian a Cristo:

Antes de la venida del Sefior, la filosoffa era necesaria para la justificacion de los griegos;
ahora, sin embargo, es provechosa para la religién, y constituye propedéutica para quienes
pretenden conseguir la fe mediante demostracion racional... Ciertamente Dios es la causa de
todos los bienes; de unos principalmente, como del Antiguo y el Nuevo Testamento, de otros
consecuentemente, como la filosofia. Quiza también la filosofia haya sido dada primitivamente
a los griegos antes de llamarles también a ellos mismos el Sefior, ya que también la filosofia
educaba a los griegos, al igual que la ley a los judios, hacia Cristo. En verdad, la filosoffa,
abriendo camino, predispone al que luego es perfeccionado por Cristo (Stromateis, 1, 5: 28, 1-
3).

A pesar de que el conocimiento de la verdad que se da fuera de la encarnacion
es incompleto frente a la encarnacion del Logos en la que se da la plenitud de la
verdad, estos otros caminos retienen su valor y papel providencial en la salvacion
de aquellos que no han conocido a Cristo y son usados por la divina pedagogia
para llevarlos a la verdad definitiva de Cristo. Actian como afluentes que
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convergen en Cristo, porque “uno solo es el camino de la verdad, pero es como un
rio que siempre fluye y en el que desembocan afluentes cada cual de un sitio”
(Strom.1,5:29,1).

Por su parte, San Agustin de Hipona se adhiri6 a la afirmacién sobre la
presencia universal de la luz divina en la conciencia humana y, por tanto, de
presencia universal de Cristo en todo el género humano. De esta forma, toda
persona humana, gracias a su actividad intelectual, tiende hacia la Verdad asistido
por la luz de la Palabra (cf. De Trinitate, 4.2 y 4). Al mismo tiempo, el Obispo de
Hipona introduce una nueva idea. Para Agustin la Iglesia misma existe antes de la
venida de Cristo en la carne (cf. Enarrationes in Psalmos 142, 3). La salvacion en
Jesucristo ha estado siempre disponible, de tal manera que el nombre ‘religién
cristiana’ hace referencia a una realidad que ha estado presente antes de la

encarnacion y de la predicacion de los apdstoles:

He dicho también: ‘En el tiempo presente la religion cristiana es aquella cuyo conocimiento
y préctica trae con toda seguridad y certeza la salvacion’; esto lo dije segtin el nombre, no segtin
la realidad misma que ese nombre significa. Porque la misma realidad, que se llama ahora
religion cristiana existia ya en los antiguos, ni ha faltado nunca desde el origen del género
humano hasta que vino el mismo Cristo en la carne, por quien la verdadera religion, que ya
existia, comenz6 a llamarse cristiana... Por eso dije: “En el tiempo presente la religidn cristiana
es aquella”, no porque no existiese antes, sino porque se 1lamé asi después (Retractationum, 1,
13, 3).

Todos aquellos a quienes la luz de la Palabra asisti6 y asi “vivieron justa y
piadosamente segun sus preceptos y por €l se salvaron”. Por eso, no hay diferentes
tipos de fe. La existencia de una sola salvacién en Cristo desde los albores del
género humano implica que hay una “sola clase de fe” (Epistola 102,2,12). Desde
esta conviccion, Agustin concluye que todos aquellos que, en la manera antes
explicada, han sido salvados por Cristo y comparten la misma fe en €l pertenecen a
su cuerpo (Cf. Enarrationes in Sal 142, 3). Todos los justos de todos los tiempos y
de todos los rincones de la tierra, comenzando desde Abel, son miembros del cuerpo

de Cristo:

Todos somos al mismo tiempo los miembros y el cuerpo de Cristo; no solo los que estamos
en este lugar, sino también los que se hallan en la tierra entera; ni solo los que viven ahora, sino
también -;qué de he decir?- desde el justo Abel hasta el final del mundo, mientras haya
hombres que engendren y sean engendrados, cualquier justo que pase por esta vida, todo el que
vive ahora, es decir, no en este lugar sino en esta vida, todo el que venga después, todos ellos
forman el tnico cuerpo de Cristo, y cada uno en particular son miembros de Cristo (Sermo 341,
11).

Para el de Hipona, la fe en Jesucristo es el lazo que mantiene unida a la Iglesia
en su conjunto. Una Iglesia en la que se pueden distinguir etapas que se dan
procesualmente hasta Cristo, pero unida en una misma fe salvifica en Cristo. Los
primeros no lo conocieron en la carne, y los ultimos si, pero todos salvados por el
Verbo de Dios. Ya que la mediacion de Cristo es tinica y universal, todos, por tanto,

pertenecen al mismo pueblo.
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Este rapido recorrido por los Padres nos descubre que, en continuidad con el
pensamiento biblico, todos coinciden en afirmar que hay una universal presencia y
accion del Logos inmanente de Dios en la historia humana. Los Padres distinguen
sucesivas edades del universo y las comprenden como las sucesivas etapas de la
auto-manifestacion de Dios en el Logos, quien se ha mantenido activo en el mundo
desde el comienzo de la creacion, y que tienen su culminacién y cumplimiento en
la encarnacion. De acuerdo con esta vision de los Padres, el marco adecuado para
comprender las religiones es la unica historia de salvacion’. Todos esas fases y su
cumplimiento en la encarnacion forman parte de un tnico plan de salvacion
universal y, por tanto, de una unica historia de salvacion.

¢) Magisterio reciente

No sera hasta el Concilio Vaticano II cuando se cierre una de las preguntas sobre
nuestro tema pendiente desde la época patristica: ; Hay salvacion fuera de la Iglesia?
Su origen lo encontramos hacia la mitad del tercer siglo tercero, cuando San
Cipriano formula por primera vez en Occidente el axioma ‘salus extra ecclesiam
non est’, afirmando la no posibilidad de salvacidn para los que se han separado de
la Iglesia.

Y no se imaginen que hay para ellos posibilidad de vida y salvacidn, si no se sometieren a
los obispos y sacerdotes... Fuera de esta no pueden tener vida, puesto que la casa de Dios es
unica, y fuera de la Iglesia no hay salvacion para nadie (Epistola 4, 4).

Es de crucial importancia tener en cuenta el contexto y la intencidon de estas
afirmaciones. Cipriano apela a los cristianos a no romper la unidad de la Iglesia y,
por tanto, originariamente solo tenia en mente a aquellos que se habian separado de
ella Iglesia. Sin embargo, este axioma nacido en un contexto en el que la Iglesia era
una minoria perseguida es interpretado de forma diferente cuando la Iglesia pasa a
ser la religion oficial del Imperio tras el Edicto de Tesalonica en el afio 380. En esta
nueva situacion, la necesidad de la Iglesia para la salvacion se hace obvia en el
nuevo contexto de Cristiandad, basados en la presuncion de que el Evangelio habia
sido ya anunciado a todos los pueblos y, por tanto, la posibilidad de no pertenecer
a la Iglesia de forma no culpable. Por influencia de Fulgencio de Ruspe (468-533)
prospero esta interpretacion mdas rigurosa que posteriormente fue adoptada por el
Concilio de Florencia (1442): “Nadie que no esté dentro de la Iglesia Catdlica, no
solo paganos, sino judios o herejes y cismaticos, puede hacerse participe de la vida
eterna, sino que ira al fuego eterno” (DH 1351). Siglos mas tarde, en el afio 1713,
esta doctrina fue compensada por el papa Clemente XI al condenar las teorias
jansenistas, entre las cuales las que se encontraba la afirmacion de Pasquier Quesnel
“fuera de la Iglesia no se concede gracia alguna” (DH 2429). Asi, en los afos
siguientes la sentencia extra ecclesiam nulla salus coexistird en una “unidad

7 Cf. Karl Rahner, “Problemas Actuales de Cristologia,” en Escritos de Teologia 1, 194-195.
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dialéctica™® con la afirmacion de la dispensacion de la gracia fuera de la Iglesia.
Asi, como adelantdbamos, llegamos al Vaticano II, en el que se concluyd la cuestion

sobre la interpretacion del axioma:

Quienes, ignorando sin culpa el Evangelio de Cristo y su Iglesia, buscan, no obstante, a Dios
con un corazoén sincero y se esfuerzan, bajo el influjo de la gracia, en cumplir con obras su
voluntad, conocida mediante el juicio de la conciencia, pueden conseguir la salvacion eterna.
Y la divina Providencia tampoco niega los auxilios necesarios para la salvacion a quienes sin
culpa no han llegado todavia a un conocimiento expreso de Dios y se esfuerzan en llevar una
vida recta, no sin la gracia de Dios (LG 16).

Aparte de esta clarificacién tan necesaria, el Concilio ofrecié una nueva forma
de acercarse a las tradiciones religiosas. Aunque la doctrina del Concilio esta
recogida en la Declaracion Nostra Aetate, sobre la relacion de la Iglesia con las
religiones no cristianas, podemos encontrarla mas alla de este documento. Podemos
distinguir seis conclusiones conciliares que sientan las bases para la futura
profundizacidn sobre el valor salvifico de las religiones de la tierra:

e Dios, que quiere que todas las personas se salven (cf. AG 3; NA 1; LG 13),

se ha revelado a la humanidad desde siempre y de muchas maneras, segtin
las condiciones de cada pueblo (cf. DV 4; GS 58).

e Lapersona humana posee una apertura y capacidad, que es don de Dios, para
conocer a Dios y amar a su creador (cf. GS 12; 41).

e En el corazén de todas las personas de buena voluntad hay una accion del
Espiritu Santo (cf. AG 3; GS 22; LG 16).

e Dios, por la accion del Espiritu Santo, puede atraer a las personas a la fe en
modos solo conocidos por €l (cf. AG 7; GS 41) e incorporarlos al misterio
de salvacién universal en Cristo (cf. GS 22).

e Lalglesiareconoce en las otras religiones la presencia de semillas del Verbo
o elementos visibles de la gracia de Cristo por la accion del Espiritu (cf. LG
16y 17, AG 3;9y 11; NA 2).

e Las comunidades religiosas son exigidas por la naturaleza social de la
persona y la religion (cf. DiH 4).

e La presencia del Espiritu Santo en el mundo y fuera de la Iglesia fundamenta

la invitacién a todos los cristianos a mantener una actitud de didlogo con
todos los pueblos (cf. GS 92).

El magisterio de Juan Pablo 11, en lo que respecta a nuestra temdtica, se destacé
por profundizar en la afirmacién de la presencia del Espiritu Santo en las
tradiciones religiosas. El Espiritu, afirma en Redemptor Hominis, trabaja en el
corazon de toda persona, ya que “todo hombre estd penetrado por aquel soplo de
vida que proviene de Cristo” (RH 18). El se halla en el origen de las iniciativas de

8 Joseph Ratzinger, EI Nuevo Pueblo de Dios. Esquemas para una Eclesiologia (Barcelona: Herder, 1972),
385.
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bien de la humanidad, “incluso en las iniciativas religiosas, en los esfuerzos de la
actividad humana encaminados a la verdad, al bien y a Dios” (Redemptoris Missio
28). Por eso, fruto de la providencia divina que quiere la salvacion de todos en

Cristo, Dios puede usar de sus tradiciones para este fin:

Dios llama a si a todas las gentes en Cristo, queriendo comunicarles la plenitud de su
revelacion y de su amor; no deja de hacerse presente de muchas maneras, no solo en cada
individuo, sino también en los pueblos mediante sus riquezas espirituales, cuya expresion
principal y esencial son las religiones, aunque contengan lagunas, insuficiencias y errores (RM
55).

El Papa habla de la posibilidad de “diversas formas de mediacion participada”
que “cobran significado y valor unicamente por la mediacion de Cristo, y no pueden
ser entendidas como paralelas y complementarias” (RM 5), pues la accion del

Espiritu en las religiones no es “una alternativa a Cristo” (RM 29).

La Instruccion Didlogo y Anuncio, preparada conjuntamente por el Pontificio
Consejo para el Dialogo Interreligioso y la Congregacion para la Evangelizacion de
los Pueblos (1991), sostiene que los elementos positivos de otras religiones, fruto
de la Providencia divina, forman parte de la tnica historia de salvacién como las
realidades objetivas y visibles usadas por Dios para, por la accion del Espiritu
Santo, unir a los miembros de otras religiones al misterio de salvacion universal en

Cristo:

De este misterio de unidad deriva el hecho de que todos los hombres y mujeres que son
salvados participan, aunque de modo diferente, en el mismo misterio de la salvaciéon en
Jesucristo por medio de su Espiritu. Los cristianos son conscientes de ello gracias a su fe,
mientras que los demds desconocen que Jesucristo es la fuente de su salvacion. El misterio de
la salvacién los toca por vias que solo Dios conoce, mediante la accién invisible del Espiritu
de Cristo. A través de la practica de lo que es bueno en sus propias tradiciones religiosas, y
siguiendo los dictdmenes de su conciencia, los miembros de las otras religiones responden
positivamente a la invitacién de Dios y reciben la salvacion en Jesucristo aun cuando no lo
reconozcan como su salvador (DA 29).

En 1996, la Comision Teoldgica Internacional, con el documento EI
Cristianismo y las Religiones, se situ6 en la misma linea de pensamiento

confirmando el papel de las religiones en la unica historia de salvacion en Cristo:

Dado este explicito reconocimiento de la presencia del Espiritu de Cristo en las religiones no
puede excluirse la posibilidad de que estas ejerzan, como tales, una cierta funcion salvifica, es
decir, ayuden a los hombres a alcanzar su fin dltimo, aun a pesar de su ambigiiedad. Seria
dificilmente pensable que tuviera valor salvifico lo que el Espiritu Santo obra en el corazén de
los hombres tomados como individuos y no lo tuviera lo que el mismo Espiritu obra en las
religiones y en las culturas. El reciente magisterio no parece autorizar una diferenciacién tan
drastica (n° 84).

Posteriormente, la Declaracion Dominus lesus de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe (2000), recordando la doctrina sobre la unicidad y universalidad
del misterio de Cristo y de la Iglesia, sali6 al paso de teorias pluralistas y relativistas.
El documento recuperd la propuesta inclusiva de Juan Pablo II de considerar la
posible ‘mediacidn participada’ de las religiones como una forma para comprender
la funcion salvifica que las religiones desempenan, de tal manera que, en coherencia
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con la fe cristiana, se inserten en el unico plan universal de salvacién en Jesucristo y,
a la vez, no se constituyan en una historia paralela a la primera (cf. DI 14).

Afios después, el papa Francisco, en su Enciclica Lumen Fidei, haré referencia
a Dominus lesus para afirmar que la luz de Cristo, en quien reside toda la luz de
Dios, no es una luz que excluya, sino una que incluye, pues “no hay ninguna
experiencia humana, ningun itinerario del hombre hacia Dios, que no pueda ser
integrado, iluminado y purificado por esta luz” (LF 35). En la Exhortacién post-
sinodal Evangelii Gaudium, el Papa afirma que los miembros de otras religiones,
cuando son fieles a su conciencia, son salvados por Dios, cuya accion en ellos,
dada la “dimensién sacramental de la gracia santificante”, genera signos visibles y
concretos que son usados por el Espiritu Santo, incluso para enriquecer a los
cristianos, “ayudandonos a vivir mejor nuestras convicciones” (EG 254).

2. A MODO DE SINTESIS: FUNDAMENTACION TEOLOGICA

Después de este recorrido de las fuentes de la revelacion, nos es ahora posible
hacer una hermenéutica de la fe que nos conduzca a la conclusion de que el didlogo
pertenece a la fe en Jesucristo y no una imposicion externa, y que, lejos de poner en
tela de juicio la propia identidad, la refuerza y la expresa en toda su virtualidad. He
aqui cuatro argumentos teoldgicos que fundamentan el didlogo interreligioso. El
primer lugar, ya lo apuntdbamos mds arriba, estd el argumento teologico. El origen
ontolégico del didlogo de la Iglesia con otras religiones se encuentra en el misterio
mismo de la Trinidad. La vida inmanente de la Trinidad es un misterio dialogal. La
doctrina trinitaria explica este misterio poniendo juntos elementos aparentemente
irreconciliables, a saber: la unidad e indivisibilidad de la naturaleza divina junto a
la pluralidad de personas y de relaciones. Lejos de constituir un mero trabajo de
arquitectura teoldgica, es un intento en el que, desde la fe, la Iglesia trata de alcanzar
una comprension de la revelacion divina en Jesucristo, que nos permite vislumbrar
la presencia de una vida de comunion e intercambio en Dios. Algo que Juan, en su
primera carta, condensaba en palabras mds sencillas, pero profundamente llenas de
contenido, “Dios es amor” (1 Jn 4,8).

Basado en este breve enunciado, Karl Rahner sostenia que toda teologia que
pretendiese alcanzar una comprension cristiana de las otras religiones que, a su vez,
sostenga el didlogo interreligioso ha de empezar por el principio fundamental de la
libre voluntad salvifica universal de Dios®. Porque hablar en cristiano de la verdad
no significa exclusion, sino comunicacion, relaciéon e inclusién. Pues, en dltima
instancia, la verdad no es algo que algunos poseamos en oposicién a otros, sino
Alguien que nos posee, sostiene y ama a todos, y asi nos pone en su misma Orbita
de relacion de amor de los unos con los otros. En las siguientes palabras traducia el

9 Cf. Karl Rahner, “Kirche, Kirchen und Religionen”, en Schriften zur Theologie VIII, 357.
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papa Francisco este principio en un discurso en Nairobi en 2015: “El didlogo
interreligioso brota de nuestra conviccion de la universalidad del amor de Dios y en
la salvacién que El ofrece a todos”. Como reflejo ad extra de la misma vida divina
ad intra, la historia de salvacion se desarrolla en un constante didlogo de salvacion
de Dios con quien es su otro, el ser humano. Dios es el tinico creador de todo y, asi,
es el Padre de todos. Una es la familia de Dios desde su origen hasta su destino
final, que no es otro que el mismo Padre creador de todo lo que existe por su Palabra
universalmente presente en la creacion.

En continuidad con lo dicho hasta ahora, el segundo de nuestros argumentos es
doble, cristologico y pneumatolégico, y presente en la misma oracién de la Iglesia:
“Santo eres en verdad, Padre, ya que, por Jesucristo, tu Hijo, Sefior nuestro, con la
fuerza del Espiritu, das vida y santificas todo” (Plegaria eucaristica I1I). El didlogo
de salvacion con la humanidad, que brota desde la mismisima vida inmanente de
Dios, alcanza su culminacién y cumplimiento en la encarnacion del Hijo por la
accion del Espiritu Santo. En Gaudium et Spes, sostiene el Concilio Vaticano II
que, por su encarnacion, el Hijo unico se ha unido a toda persona humana, sin
excepcion, redimiendo a toda persona humana y, de esta manera, concluye Juan
Pablo II, “incluso cuando la persona no es consciente de ello, Cristo, muerto y
resucitado por todos, da siempre a toda persona —a toda persona y a todas las
personas— su luz y su fuerza para que pueda responder a su maxima vocacion”
(RH 14). Esa luz universal es el Espiritu Santo mismo, que trabaja en el corazén de
cada persona individual y activo en una diversidad de los dones entregados a la
pluralidad de los pueblos, culturas y religiones para el bien de la unica familia de
Dios. Por eso, concluyen los Padres del Concilio: “Debemos creer que el Espiritu
Santo ofrece a todos la posibilidad de que, en la forma por solo Dios conocida, se
asocien a este misterio pascual” (GS 22).

La Iglesia, cuerpo de Cristo animado por el Espiritu, no es impedimento para el
didlogo, sino que este es parte de su vocacion y mision; por €so, el tercer argumento
es eclesiologico. Habiéndose propuesto el Vaticano II “presentar a todos la
naturaleza y la misién universal de la Iglesia”, la definié “como un sacramento, o
sea signo e instrumento de la union intima con Dios y de la unidad de todo el género
humano” (LG 1). Bastarfa aqui preguntarnos si, entre las muchas formas de llevar
a término esa sacramentalidad, no se encuentra el aceptar el desafio del encuentro
con las otras tradiciones religiosas en busca de la verdad y la cooperacion en favor
de soluciones compartidas a los desafios que afectan a la humanidad. La naturaleza
intima de la Iglesia es ser familia, pues el principio inmanente que la anima desde
dentro es la misma vida trinitaria; este ser de la Iglesia se manifiesta y despliega
externamente como familia, creando relaciones familiares de comunion y amor con
las otras familias religiosas.
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El cuarto y dltimo argumento es el antropolégico. Por un lado, en el orden de
la creacidn, desde el principio Dios cred a la humanidad como una sola familia.
Toda la humanidad tiene un solo origen, asi como uno solo es su destino. De esta
manera, cuando los creyentes de las diferentes tradiciones religiosas nos
encontramos, no lo hacemos como quien se encuentra con extrafos. Al contrario,
nos encontramos como miembros de la misma familia que Dios Padre ha creado en
Jesucristo por el Espiritu Santo. El didlogo interreligioso es una de las formas de
reconocer y confesar esta comun pertenencia a la familia humana cuyo origen,
presente y destino esta en Dios.

Por otro lado, en el orden de la gracia, Dios dona su misma vida trinitaria a la
persona, habitandola y capacitandola para creer en El, esperar en El y amarlo. Esas
tres virtudes teologales encuentran una expresion concreta, entre otras, en el dialogo
interreligioso. Como busqueda comun de la verdad, es un acto de la obediencia de
la fe en la verdad que nos sobrepasa a todos y estd mds alld de todos los
interlocutores. En esperanza ponemos nuestros o0jos en el futuro y vemos mas alla
de nuestras presentes discrepancias y dificultades. Es el Horizonte quien nos mueve
a todos desde dentro, en €l percibimos y vislumbramos un futuro de reconciliacién
y paz para todos cuando Dios sea todo en todos (cf. 1Cor 15, 28).

El didlogo no se centra en el presente ni encuentra su motivacion ultima en las
diferencias. Al contrario, lo que realmente dinamiza y fundamenta el didlogo entre
los diferentes es la promesa divina de un futuro de reconciliacién, cuando nuestras
diferencias cobraran sentido. De la misma manera que el amor no se busca a si
mismo ni su propio beneficio, el verdadero didlogo introduce a los interlocutores
en una dindmica de autovaciamiento que les previene de la tentacion del
proselitismo, de seguir agendas ocultas que solo buscan transformar al otro en la
imagen de uno mismo. Sin embargo, regresando al primer argumento, el didlogo
refleja la mirada amorosa de Dios, quien descubre la bondad propia de la creacion
que El mismo ha puesta en ella desde la creacién (cf. Gen 1, 26).

El didlogo es, asi, la aceptacion y el respeto del otro, no a pesar de las diferencias,
sino en sus diferencias. Nos descubre que esas diferencias son los canales por los
cuales la gracia nos alcanza; es, como afirmé Benedicto XVI en la Exhortacién
Apostélica Africae Munus, “la capacidad de reconocer lo que hay de positivo en el
otro, acogerlo como un don que Dios me hace a través de aquel que lo ha recibido,
que se transforma entonces en un administrador de las gracias divinas” (AM 35).
Esta forma de didlogo expresa simultdneamente nuestro comun amor al Padre de
todos y nuestro compromiso comun y reciproco por el otro.
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3. DEFINICION DE DIALOGO INTERRELIGIOSO

Llegados a este punto, podemos comprender el alcance de la definicién de

dialogo interreligioso propuesta en el documento Didlogo Anuncio:

En un contexto de pluralismo religioso, el didlogo significa «el conjunto de las relaciones
inter-religiosas, positivas y constructivas, con personas y comunidades de otras confesiones
tendentes a un conocimiento y enriquecimiento reciproco», en la obediencia a la verdad y el
respeto a la libertad. Esto incluye tanto el testimonio como el descubrimiento de las respectivas
convicciones religiosas. En esta tltima acepcidn, el presente documento utiliza el término
didlogo como uno de los elementos integrantes de la misién evangelizadora de la Iglesia (DA
9).

De estas pocas lineas se pueden extraer tres conclusiones importantes. En primer
lugar, el didlogo es un ejercicio de “obediencia a la verdad” y, por tanto, puede
conducir al “enriquecimiento mutuo”. No dialogamos como quienes se saben
poseedores de la verdad, sino como quienes, movidos por ella, caminan hacia ella.
La interaccion con otras religiones puede enriquecer a la Iglesia y llevarla a una
mejor y mds profunda comprension del Evangelio y, por tanto, puede contribuir a

una mejor comprension y seguimiento de Jesus por parte de los mismos cristianos.

Por otra parte, la plenitud de la verdad recibida en Jesucristo no da a cada uno de los cristianos
la garantia de haber asimilado plenamente tal verdad. En tltima instancia, la verdad no es algo
que poseemos, sino una Persona por la que tenemos que dejarnos poseer. Se trata, asi, de un
proceso sin fin. Aun manteniendo intacta su identidad, los cristianos han de estar dispuestos a
aprender y a recibir, por mediacién de los demds, los valores positivos de sus tradiciones. De
esta manera, el didlogo puede hacerles vencer sus prejuicios inveterados, revisar sus propias
ideas y aceptar que a veces la comprension de su fe sea purificada.

Si los cristianos cultivan semejante apertura y si aceptan ser probados, les sera posible
recoger los frutos del didlogo. Descubriran con admiraciéon todo lo que la accion de Dios, a
través de Jesucristo y su Espiritu, ha realizado y sigue realizando en el mundo y en la
humanidad entera. Lejos de debilitar su fe, el didlogo verdadero la hara mas profunda. Llegaran
a ser cada vez mas conscientes de su identidad cristiana y percibirdn mas claramente los
elementos distintivos del mensaje cristiano. Su fe se abrira a nuevas dimensiones al descubrir
la presencia operante del misterio de Jesucristo mas alla de los confines visibles de la Iglesia y
de la grey cristiana (DA 49-50).

Desde este punto de vista, se comprende porqué la ‘espiritualidad de comunién’
de Juan Pablo II, usada por Benedicto XVI en la Exhortacion Apostolica Africae
Munus, propone una comprension del otro como un ‘canal’ por el cual nos
alcanza la gracia salvifica de Dios (cf. AM 35). Es posible hablar de ‘comuni6n’
con los creyentes de otras religiones como hace Benedicto XVI (cf. AM 88), ya que
la plenitud de la verdad, que es Jesucristo, nos sostiene a todos, tanto a los cristianos
como a los creyentes de otras religiones. En Jesucristo Dios estaba buscando a toda
la humanidad, que fue creada como una sola familia, y no a un grupo restringido o
exclusivo de la humanidad.

Por tanto, tal comunion, significada en el didlogo interreligioso, no depende de
ninguno de nosotros; sino que, al contrario, la comunién de la humanidad es previa
a todos nosotros. Es la verdad de Dios, quien es amor (cf. 1 Jn 4, 16), quien nos une
en una sola familia. Dado que el misterio de salvacion en Cristo es uno, toda la
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humanidad forma una sola familia. Por ello, nuestro documento, siguiendo a Juan
Pablo II, concluye afirmando la necesidad de insistir en el “misterio de unidad” que
abarca y sostiene a toda la familia humana mds que en las diferencias que existen
entre las diversas profesiones de fe (cf. DA 28).

En segundo lugar, este didlogo se realiza “en el respeto a la libertad del otro”. Y
es que, si el objeto del didlogo interreligioso es la busqueda de la verdad, la forma
de este camino es el amor. Por eso, mds recientemente, la Pontificia comision para
el didlogo interreligioso, queriendo resaltar la forma de este didlogo, ha publicado
un documento titulado Didlogo en la verdad y la caridad (2014). En uno de sus

parrafos habla en estos términos:

La caridad no es una especie de actividad de asistencia social que también se podria dejar a
otros, sino que es parte de la naturaleza de la Iglesia, es manifestacion irrenunciable de su
propio ser. Los cristianos son impulsados por el amor de Cristo para llegar a todo ser humano
sin distincién, aun mds alld de las fronteras de la Iglesia visible. De hecho, la fuente de esta
misién es el Amor Divino y todas las actividades de la Iglesia deben ser imbuidas de ese mismo
amor, que “insta a cada creyente a escuchar al otro y buscar dreas de colaboracion, y alienta a
la parte cristiana como socios en didlogo con los seguidores de otras religiones a proponer,
pero no imponer, la fe en Cristo, que es “el camino, la verdad, y la vida”. Como una forma de
“didlogo de la accién”, el didlogo en la caridad se logra mediante la cooperacion, a través de
diversos proyectos sociales al servicio de la justicia, la paz, y el desarrollo humano integral. Es
servicio, diakonia, ofrecida a todos sin distincion (n° 38)

La verdad que persigue el didlogo interreligioso no es otra que la “verdad del
amor”. Esta, afirma el papa Francisco, “es la verdad que se desvela en el encuentro
personal con el Otro y con los otros” (LF 34). Al unir verdad y amor, nos recuerda
que el encuentro entre creyentes de diferentes tradiciones religiosas requiere de
todas las partes el respeto y aceptacion mutuos, evitando toda forma de intolerancia,
autosuficiencia, aislamiento y sospecha hacia el otro, asi como posturas defensivas
0 agresivas:

La verdad de un amor no se impone con la violencia, no aplasta a la persona. Naciendo del
amor puede llegar al corazon, al centro personal de cada hombre. Se ve claro asi que la fe no
es intransigente, sino que crece en la convivencia que respeta al otro. El creyente no es
arrogante; al contrario, la verdad le hace humilde, sabiendo que, mas que poseerla €1, es ella la
que lo abraza y lo posee. En lugar de hacernos intolerantes, la seguridad de la fe nos pone en
camino y hace posible el testimonio y el didlogo con todos (LF 34).

La actitud del amor en el didlogo nos mueve a la empatia haciéndonos capaces
de reconocer las heridas del pasado, que pueden paralizar o cerrar a la otra parte a
entrar en un didlogo sincero y sereno. De ahi que se ha de cultivar aquella confianza
que nos ayude a incorporarnos al misterio de la paciencia de Dios, quien es el tinico
que “conoce los tiempos y las etapas del cumplimiento de esta larga busqueda
humana” (DA 84).

En tercer lugar, la definicion de didlogo interreligioso, arriba presentada, sefiala
claramente la estrecha conexion que existe entre el didlogo y la evangelizacion.
“La evangelizacion y el didlogo interreligioso”, afirma el papa Francisco, “lejos de
oponerse, se sostienen y se alimentan reciprocamente” (EG 251). Dado que la
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mision evangelizadora de la Iglesia consiste en llevar el mensaje del Evangelio, que
es Jesucristo, como plenitud de la revelacion y la verdad, la cooperacion y didlogo
con otras religiones y sus miembros en la busqueda de la verdad, constituye una
parte integral de la evangelizacion. Como decia Juan Pablo II, “el didlogo
interreligioso forma parte de la mision evangelizadora de la Iglesia. No esta en
contraposicion con la mision ad gentes; es mas, tiene vinculos especiales con ella
y es una de sus expresiones” (RM 55). El didlogo no es una posibilidad més ni algo
accesorio, pues es el mismo Evangelio quien “nos invita siempre a correr el riesgo
del encuentro con el rostro del otro” (EG 88).

La estrecha conexion entre didlogo y anuncio del evangelio implica que el
segundo no caiga en la mera “apertura diplomética, que dice que si a todo para
evitar problemas, porque seria un modo de engaiiar al otro y de negarle el bien que
uno ha recibido como un don para compartir generosamente” (EG 251). Es decir,
didlogo en el amor no implica el abandono de las propias convicciones de fe mas
hondas ni la renuncia a la pertenencia eclesial. De ahi que aquellos implicados en
el dialogo interreligioso han de mantener una actitud equilibrada y, por tanto, que
evite los extremos de la ingenuidad y la excesiva critica. Tal equilibrio implica la
receptividad hacia el otro junto con una buena fundamentacion y enraizamiento en
la propia fe.

4. AMBITOS Y ACTORES DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO

La intima relacion entre evangelizacion y didlogo interreligioso nos permite una
vision mds amplia y holistica del didlogo. Este va mucho mds alld de la promocién
de relaciones mutuas de amistad o el puro intercambio de conocimiento entre las
diferentes confesiones religiosas. Mas bien, el didlogo interreligioso abarca todo un
amplio rango de acciones que el documento Didlogo y Anuncio clasifica bajo cuatro
formas principales:

a) El didlogo de la vida, en el que las personas se esfuerzan por vivir en un
espiritu de apertura y de buena vecindad, compartiendo sus alegrias y penas, sus
problemas y preocupaciones humanas.

b) El didlogo de las obras, en el que los cristianos y las restantes personas
colaboran con vistas al desarrollo integral y la libertad de la gente.

c) El didlogo de los intercambios teoldgicos, en el que los expertos buscan
profundizar la comprension de sus respectivas herencias religiosas y apreciar
reciprocamente sus propios valores espirituales.

d) El didlogo de la experiencia religiosa, en el que las personas enraizadas en sus
propias tradiciones religiosas comparten sus riquezas espirituales, por ejemplo, en
lo que se refiere a la oracion y la contemplacion, la fe y las vias de la busqueda de
Dios y del Absoluto (cf. DA 42).
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Bajo esta luz, se comprende que el didlogo es una mision que compete a todos
y que no se limita a las élites académicas o a las jerarquias de las diferentes
tradiciones religiosas. Todos, en la Iglesia, laicos, educadores, consagrados,
ministros ordenados... tienen responsabilidad y algo que contribuir a este dmbito
de la mision de la Iglesia. Nos podemos recordar lo que Didlogo en la verdad y la
caridad dice sobre la contribucion especifica de los consagrados al didlogo

interreligioso:

Los hombres y mujeres consagrados, a través de su testimonio de una vida en pobreza,
humildad y castidad, imbuido de amor fraterno, participan en la promocién del didlogo
interreligioso. Los carismas de diferentes comunidades de las personas consagradas son
recursos preciosos en los esfuerzos de la Iglesia para participar en didlogo con los seguidores
de otras religiones.

Lugares privilegiados para el didlogo interreligioso son las instituciones educativas y los
centros de salud, sociales, culturales.

Los contemplativos contribuyen, a través de sus oraciones, al servicio eclesial del didlogo
interreligioso; mientras que los que estan involucrados en los programas de desarrollo social,
pueden compartir las riquezas de su fe y la vida con todos los que son beneficiaros de su
atencion (n° 28).

El Concilio Vaticano II constituyo el punto de partida de un proceso en el que la
Iglesia ha ido constantemente analizando y profundizando su vocacion
evangelizadora y misionera. Hoy, esta llamada se ha traducido en una invitacion a
ser una Iglesia en salida. El didlogo interreligioso, como parte integral de la mision
evangelizadora de la Iglesia, comparte este mismo dinamismo de salida.

La fraternidad universal no nacera nunca en un laboratorio teoldgico. Por encima
de todo, el didlogo interreligioso es un encuentro de persona que implica la prictica
concreta de una forma de ser y actuar de la Iglesia y de todas las otras religiones.
La promocion e implementacion de “la cultura del encuentro” y “de la amistad y el
respeto entre los hombres y mujeres de las diferentes tradiciones religiosas” solo
puede llegar ser una realidad cuando es llevada al nivel de las bases y cuando
tenemos el coraje de encontrarnos tal como somos. El didlogo interreligioso
contribuye al encuentro y la amistad entre las naciones cuando ante todo implica el
encuentro real entre las personas.

Tal disposicion a caminar juntos es necesaria hoy mas que nunca. En la sociedad
de hoy y en el contexto politico emergente se estd pasando de la integracion regional
y del multilateralismo al surgimiento de nacionalismos excluyentes. El ‘mensaje
secular de salvacion’ de estas nuevas propuestas politicas afirma categéricamente
que ‘no hay prosperidad fuera del considerar a nuestra nacion primero’. Esta
tendencia se esta extendiendo globalmente y encuentra representantes en todos los
continentes: el ‘America First’ de Donald Trump en los EE.UU. de América; el
nuevo populismo Europeo del Brexit y de Jean Mary Le Pen en el Reino Unido y
Francia, respectivamente; y la revitalizaciéon del hinduismo como cultura tnica
promovido por el gobierno de Narendra Modi en el segundo pais mas poblado del
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planeta son solo algunos ejemplos de este fendmeno global. Ante tal intensificacion
de la narrativa que afirma: ‘jNuestro grupo primero!’, la Iglesia, junto con las demas
familias religiosas, debe confirmar con valentia que ‘no hay salvacion fuera de la
unica Familia universal de Dios’.

El didlogo no es una mera preparacion para la posterior consecucion de la
‘Familia de Dios’. Al contrario, el didlogo como encuentro y amistad entre las
gentes de las diferentes familias religiosas es ‘ya’ la realizacion visible y tangible
de la ‘futura’ Familia de Dios. Esto supone la promocién del didlogo como actitud
que es fundamento previo a todo didlogo como accidn. Nuestra tendencia primera
es entender el didlogo como accion o algo que implica un hacer. Sin embargo, el
didlogo es més bien ‘la forma en la que hacemos algo’ y no tanto ‘lo que hacemos’.
El didlogo interreligioso, como realizacion visible de la tnica Familia universal del
Padre, es solo posible cuando es llevado al nivel de la calle y es experimentado a
ras de tierra donde el encuentro y la amistad puedan hacerse realidad. A este nivel,
los pequefios gestos simboélicos pueden suponer semillas efectivas de paz y
reconciliacion.

FERMIN RODRIGUEZ LOPEZ CMF
Facultad de Teologia de Granada
Granada (Espariia)
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